CARISMELE DUHULUI SFANT

INTRODUCERE

Nu este o tema uzuala aceea a ,,carismelor Duhului Sfant”. Unii o considerd o tema depasita,
care a fost actuald doar pentru vremurile de inceput ale Bisericii; altii o ignora pur si simplu tocmai
pentru faptul cd nu prezintd un interes speculativ, fiind o tema despre care nu se poate spune si intelege
prea mult. Cu toate acestea, carismele sunt actuale, au existat si exista pana astazi in Biserica, iar daca
nu prezintd un interes speculativ, nu trebuie sa fie desconsiderate din punct de vedere practic si
pastoral. Carismele sunt realitdti divine, fundamentate biblic, prezente in viata Bisericii si a crestinului,
si care se pot bucura si de o abordare de ordin teoretic. Referatul de mai jos este compus din doud parti,
una generald cu privire la realitatea si la statutul carismelor, iar cea de-a doua specifica, fiind o
incercare de a prezenta succint cateva din carismele pauline.

1. Carismele, in general

Inainte de toate, trebuie scos in evidentd faptul ci intre Duhul Sfant si manifestarile sale, care
sunt carismele, existd o legaturd clara si ca atentia nu trebuie sd fie concentratd asupra darurilor, ci
asupra Donatorului. ,,Darurile nu sunt decat razele Duhului, care este Darul prin excelenta, Darul care
contine 1n sine toate darurile. (...). Darurile sunt pentru Donator ceea ce razele sunt pentru soare: ele nu
se identifica cu el, dar sunt inerente lui”'.

O caracteristicd a RCC este tocmai exercitarea carismelor Duhului Sfant. ,,Termenul Reinnoire
Carismatica indica tocmai descoperirea sau reinnoirea carismelor care au facut parte dintotdeauna din
Biserica Catolica™. Experienta carismelor o gasim expusa pe larg in Sf. Paul (cf. /Cor 12,1-11), dar si
Sf. Augustin vorbeste despre ele in diferite opere. Intr-una din ele, Augustin scrie: ,,Nu acestea sunt
vremurile cand, punandu-se mana peste cei botezati, acestia sd se umple de Duhul Sfant, asa incét sa
vorbeasca in limbile tuturor neamurilor. $i nici nu sunt acestea vremurile cand sd se tdimdduiasca prin
faptul ca fie s1 numai umbra unui predicator al lui Hristos 1i va fi atins. $i daca in vremurile vechi s-au
facut astfel de minuni, este vadit ca dupa aceea ele au incetat. Dar cuvintele pe care le-am spus nu
trebuie luate in sensul de a se crede cd acum nu se mai fac minuni in numele lui Hristos. Caci eu
insumi, cand am scris aceastd carte la Milano, am aflat cd un orb a capatat vederea de la trupurile
martirilor din acea cetate. Si sunt si alte minuni care se fac si in vremea noastra, Incat nu putem nici sa
le cunoagtem pe toate, nici sd le enumeram pe toate céte le cunoastem’™.

Carismele le intdlnim apoi in viata sfintilor, in locurile de aparitii mariane, dar si la inceputurile
monahismului. ,,Monahismul, la inceputurile sale, este Intr-adevar o miscare carismatica. Asceza care
predomind, este perceputd ca o victorie a Duhului asupra puterilor intunericului lumii, a trupului, a
diavolului™. Toata literatura Apoftegmelor Parintilor desertului este plind de daruri de profetie si de
puteri miraculoase, mai ales de darul vindecarii. Prin urmare, darurile spirituale sunt parte integranta a
vietii Bisericii de-a lungul istoriei sale. Intr-adevir, daca privim istoria Bisericii, descoperim ci nu
numai monahismul a fost 0 migcare carismatica, ci $i miscarea franciscana, care ,,a fost poate cea mai
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carismatica din istoria crestinismului; mai tarziu a fost renasterea vietii crestine dupa Reforma si multe
altele™.

Cu privire la pozitia Conciliului Vatican II fatd de carisme, cardinalul Suenens, a carui
interventie in timpul Conciliului a fost de o extremd importantd, afirma: ,,Conciliul adopta, cu privire la
carisme, o pozitie de primire si de deschidere, intr-un text foarte echilibrat in care prudenta
indispensabild nu Tmpiedica sa se recunoascd importanta lor [a carismelor] mereu actuald. Am fi tentati
si addugdm: mai actuald ca oricand”. Intr-adevar, cardinalul Suenens a fost unul dintre aceia care a
avut un rol important si o contributie remarcabild cu privire la exercitarea carismelor in Biserica,
raspunzand chiar cu autoritate cardinalul Ruffini, Intr-una din sesiunile conciliare: ,,Biserica este locul
carismelor. Ea este bazatd, cum a spus Sf. Paul, nu numai pe apostoli, ci si pe profeti. Uitam adesea
lucrul acesta. Duhul Sfant este daruit tuturor crestinilor, inclusiv laicilor. Sigur ca acestia datoreaza
ascultare, dar ierarhia trebuie sa vegheze sa nu stingd Duhul. Trebuie sd insistdim asupra faptului ca
Biserica are o structurd carismatica. S respectam libertatea fiilor lui Dumnezeu!”’.

Despre aceasta interventie insistentd a lui Suenens in timpul Conciliului - atunci cand cuvantul
«carisma» a fost introdus si pastrat in Constitutia dogmatica Lumen gentium (cf. nr. 12), in Decretul
despre apostolatul laicilor Apostolicam actuositatem (cf. nr. 3), in Decretul privind slujirea si viata
preoteasca Presbyterorum ordinis (cf. nr. 9) -, unul din pionierii RCC afirma: ,,Interventia Cardinalului
Suenens in timpul Conciliului Vatican II a fost un raspuns la un impuls al Duhului’™®.

Cu privire la carisme, mai trebuie spus ca darurile spirituale existd nu numai pentru persoana
care le primeste, ci pentru toti ceilalti, deoarece prin definitia lor, carismele sunt date pentru Biserica
»spre binele tuturor” (/Cor 12,7). loan Paul al II-lea, in Exortatia apostolica Christifideles laici, mai
precis la nr. 24, vorbind despre carisme, descrie modul in care ele se relationeaza cu viata Bisericii. Tot
la acest punct Papa vorbeste nu numai despre responsabilitatea celor care primesc anumite carisme, ci
si despre responsabilitatea Bisericii de a le primi: ,,Carismele trebuie primite cu recunostinta: din partea
celui care le primeste, dar si din partea tuturor celor din Bisericd™. Asadar, ,,daca in Biserica Catolica
trebuie sd existe dimensiunea carismaticd, folosirea carismelor trebuie sa fie incurajata, trebuie sa se
manifeste vizibil in viata membrilor sdi i sa fie accesibild tuturor celor care o doresc™'’.

Cu privire la aceste manifestari ale Duhului, cardinalul Suenens afirma: ,,Aceste manifestari ale
Duhului sau carisme sunt (...) daruri ale Duhului care se disting prin vizibilitatea si finalitatea lor
comunitara cu scopul de a edifica Imparitia lui Dumnezeu™'". Intr-adevir, scopul principal, pentru care
sunt date carismele, este ,,binele tuturor” (/Cor 12,7). Carisma este prin natura ei directionatd nu catre
sfintirea celui care o exercitd — chiar daca acesta nu este exclus -, ci sfintirea comunitatii in care este
exercitata. insé, ,.binele tuturor” nu se refera la altceva decat la edificarea Bisericii. Dar ce inseamna
edificarea Bisericii? De exemplu i1 edificd pe ceilalti, cel care indeamna, cel care-1 invata pe ceilalti,
cine mparte celorlalti bogatiile sale spirituale, cine face milostenie (cf. Rom 12,7-8).

In Prima Scrisoare catre Corinteni, Apostolul Paul prezinti o lista de carisme, care nu se vrea a
fi nici definitiva, nici exhaustiva, cdrora le da denumiri diverse, precum: cuvantul intelepciunii,
cuvantul cunoasterii, darul vindecarilor'?, puterea de a face minuni, profetia, discernaméantul duhurilor,
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varietatea limbilor, interpretarea limbilor (cf. /Cor 12,8-10). insd, asa cum afirmd pe buna dreptate
Sullivan, ,,dacd nu punem Reinnoirea in centrul misterului invierii si al sperantei, nu vom reusi sa
intelegem semnificatia carismelor. Ele nu sunt altceva decat plindtatea darurilor date Bisericii pentru ca
marturia Invierii $i a vietii sa devind bogata si palpitantd, astfel incat sd alcdtuiasca o comunitate

asemandtoare cu cea din Fapte™".

2. Carismele, in particular

In paginile ce urmeaza voi prezenta cateva carisme extraordinare ale Duhului Sfant, si anume
cele intalnite mai frecvent in RCC, iar prima din acestea este profefia.

2.1. Profetia

Termenul ,,profetia” vine din grecescul profemi, care Inseamna ,,a vorbi in numele cuiva”. in
sens larg, cuvantul ,,profetia” indicd o expresie rostitd de o persoand si care este perceputd ca fiind
cuvantul lui Dumnezeu. Cine este disponibil si deschis la actiunea Duhului, este condus de Duh. ,,.De
multe ori se intdmpla, de exemplu, s vorbim cu un frate si, fard sd cunoastem situatia lui interioara, ne
simtim Tmpinsi sa spunem ceva pe care el il simte ca un raspuns la situatia lui. $i in zilele noastre, ca si
in timpul profetilor, Domnul se slujeste de buzele unei creaturi pentru a descoperi omului planurile
sale™'*,

Dar cuvantul lui Dumnezeu se manifestd mult mai puternic atunci cand fratii se intdlnesc pentru
rugdciunea carismaticd. In cadrul rugiciunii existi un spirit profetic care i anima pe toti cei prezenti,
deoarece Domnul se manifestd ori prin alegerea unui cantec, ori prin rugdciunea spontand a cuiva, ori
prin pasaje din Sf. Scripturd etc. Dar toate acestea au loc Tn masura in care persoanele prezente la
rugaciune sunt docile si deschise la Duhul lui Isus, in numele cdruia s-au intalnit. ,,Duhul Sfant ne
descopera pacatul pentru a ne indeparta de el si pentru a ne elibera de sub tirania lui. Sub acest aspect,
Duhul Sfant poate fi comparat cu avocatul apararii intr-un proces”".

Biserica primari rezerva un spatiu special carismei profetiei. In lista de slujiri, profetii sunt
mentionati mereu pe locul doi, imediat dupd apostoli. Scopul pentru care Domnul trimite o profetie este
edificarea celor prezenti la rugdciune: ,,Cel care profeteste le vorbeste oamenilor spre edificare,
consolare si incurajare” (/Cor 14,3). Intrucat era un dar foarte util pentru edificarea comunitatii, Paul 1i
indeamna pe Corinteni astfel: ,,Tindeti si spre darurile spirituale, mai ales darul profetiei” (/Cor 14,1).

Dupa Sf. Ilarie de Poitier, carisma profetiei trebuie cerutd mereu, cdci ea ne determind sa cerem
darul intelegerii, fard de care ne privam de cunoasterea adevarului, pe care avem datoria sd nu-l
ignoram'®. Apoi, in timpul Sf. Augustin se recurgea frecvent in practica crestina la conducerea profetica
a Duhului. Asta se poate vedea in relatarea diferitelor fapte miraculoase care se gasesc in scrierile sale,
unde vorbeste cu deosebitd veneratie de cdlugdrul loan, renumit prin carisma profetiei: ,,Trebuie sa
credem ca a fost inzestrat cu acest dar [carisma discerndmantului] acel calugar, loan, pe care Teodosie
cel Mare l-a consulat cu privire la reusita unui razboi civil; acest cdlugar avea de fapt si carisma
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profetiei. Sunt sigur de faptul ca persoanele pot avea nu numai una sau alta din aceste carisme, ci si ca
0 persoand poate avea mai multe din aceste carisme” .

Rolul unui profet crestin autentic comportd o mare responsabilitate, si anume: primeste si
proclamd cuvantul, cerceteaza vointa lui Dumnezeu cu ajutorul acelui cuvant primit, reinsufleteste
darul sdu, vegheaza asupra cuvantului primit si e atent sa fie pus in practica, mijloceste la Dumnezeu
pentru Biserica'®. Adevaratul profet se recunoaste din faptul ca prin intermediul lui, Dumnezeu
descopera mistere, reveleaza planul sau, manifesta secrete etc. Uneori revelatia profetica este cu privire
la anumite aspecte ale vietii personale. De exemplu, in Sf. Scripturd Dumnezeu ii face cunoscut
profetului Natan pacatul lui David, pentru ca Natan sa-i vorbeasca lui David si sa-1 conduca la cainta.

,Profetul, mai mult decat un purtator de cuvant care raspunde pasiv cand Dumnezeu lucreaza in
el, este un traducator divin constient, abilitat sa fie mesager, pazitor, purtator al autoritatii regale”".
Profetul, ca orice alt membru al Trupului lui Cristos, este supus judecatii comunitatii, dar in slujirea lui,
exercitd o autenticd autoritate ,,carismaticd”, proclamand cuvantul lui Dumnezeu si conducand
comunitatea Tnsasi sa raspundd profetiei. Cu alte cuvinte, profetul este supus comunitatii in slujirea sa
fatd de Domnul, dar in acelasi timp §i comunitatea este supusa autoritdtii cuvantului pe care profetul il
transmite, il comunica din partea lui Dumnezeu.

Discernamantul daca o profetie este autenticd intra in responsabilitatea celor care conduc
comunitatea, deoarece lor le revine datoria de a discerne daca o profetie este Cuvantul lui Dumnezeu si
trebuie proclamati. Insi, inainte de a se face discernimant daci o profetie este autentica sau nu, trebuie
sd se facd discernamant daca profetul este autentic sau fals, urmarind dacd duce o viatd crestind
autenticd, dacd are o relatie personala cu Dumnezeu, daca manifestd roadele Duhului Sfant (cf. Gal
5,22) etc. Asadar, responsabilii comunitdtii au autoritatea de a face discerndmant si lor le revine decizia
definitiva, si nu profetilor. Profetii au datoria de a profeti, iar cine conduce comunitatea are datoria de a
discerne profetia. Profetul in Biserica primard avea o autoritate spirituald care era recunoscutd si
acceptata, pentru cad era pusa la incercare de autoritatea aceleiasi Biserici. ,,E de retinut cd atat in
Didache, cat siin Pastorul lui Hermas, se gasesc norme practice pentru a discerne adevaratul profet de
cel fals, in loc de a discerne profetiile adevdrate de cele false. Sugestia autorilor acestor carti era
aceasta: observa autenticitatea profetului, si cand vei fi convins de asta, accepta profetiile lui fara teama
de a fi inselat™.

Un profet autentic este ,,uns” de Duhul Sfint si profeteasci. In literatura crestind termenul
»ungere” indicd o actiune a Duhului Sfant, inteleasa in sensul ca face aptd persoana sa predice, sa faca
minuni. Cu privire la profetie, termenul ,,a unge” indicd o misiune, aceea de a vorbi profetic, precum si
aptitudinea sau competenta de a o face, conferita cuiva de Duhul Sfant. A primi ,,ungerea” pentru a
profeti, inseamnd a experimenta urgenta de a manifesta un mesaj profetic §i siguranta ca acest mesaj
vine de la Dumnezeu. Unii pot simti $i anumite reactii fizice — furnicaturi pe spate sau pe buze, un fel
de emotii la stomac, sau chiar un fel de vibratii Tn maini -, dar acestea, indiferent care ar fi ele, nu
reprezintd in sine ungerea de a profeti, ci doar insotesc actiunea interioara a Duhului Sfant, iar o atentie
excesiva la senzatiile fizice poate chiar sa insele si sd inducad in eroare®'. Senzatiile fizice nu sunt
nicidecum criterii absolute de discerndmant si nu trebuie sa se decida niciodatd in functie de ele, daca o
profetie trebuie proclamata sau nu; dacd acestea existd si cineva le simte, bine, daca cineva nu le simte,
este la fel de bine, deoarece ele nu au niciun fel de greutate asupra profetiei.

Inspiratia (ungerea) care se primeste pentru a profeti este o ,,experienta spirituald” si nicidecum
nu tine de senzatiile fizice. Prin ,,experientd spirituald” se intelege in acest caz faptul cd profetul —
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barbat sau femeie —, e constient ca a intalnit pe cineva 1n afara lui, adicd pe Dumnezeu si Cuvantul sau.
E important de retinut ca nimeni nu poate sd ajunga de unul singur la siguranta cd Dumnezeu e cel care
i-a dat un mesaj sau un cuvant pe care sd-1 proclame, ci are nevoie de confirmarea venita prin alte
mijloace sau persoane. De aceea nu trebuie exercitat darul profetiei atunci cand existad nesigurantd si
indoiald cu privire la originea acesteia.

In ceea ce priveste relatia profetiei cu alte carisme de vorbire, ,,ea este clar diferitd si superioara
glossolaliei pentru ca este un discurs comprehensibil, prin care persoanele sunt edificate si pot sa
invete. Oricum nu se observa imediat cum profetia se diferentiazd de darurile predicarii si ale
invataturii”?,

Pentru a profeti cu mai multd forta si puritate, este necesara docilitatea. A fi docili inseamna a
ocupa locul pe care Dumnezeu ni-l incredinteaza si a actiona conform acestuia. E foarte necesar a
invata docilitatea fatd de Dumnezeu si de Bisericd, caci se poate ca Dumnezeu sa vrea sd dea un dar
profetic extraordinar de puternic sau poate sa nu vrea, dar in orice caz planul lui Dumnezeu trebuie
acceptat cu bucurie®.

Dintre formele prin care profetia se poate manifesta, pot fi amintite urmatoarele: cuvantul
profetic, indemnul profetic, rugaciunea inspirata, profetia prin cantec, revelatia, profetia personala,
imagini profetice, gesturi profetice, profetia in limbi si interpretarea limbilor. Si pentru a da doar un
exemplu, voi aminti un episod elocvent din viata Sf. Francisc de Asissi cu privire la cererea unui
cuvant profetic. In momentul in care Bernard se decide si i se aliture lui Francisc si ii cere acestuia din
urma sfatul, Francisc nestiind ce sd-i spund, deoarece nu voia sa-i dea un raspuns al sau, adica
omenesc, il invitd spunandu-i: ,,De dimineatd vom merge in bisericd sa consultaim Evanghelia, ca sa
aflam ceea ce i-a invatat Domnul pe discipoli”®*. Dimineata au intrat in biserica San Nicolo aproape de
piata din Assisi ca sd se roage, dar ,,intrucat erau simpli, nu stiau sd caute cuvintele evanghelice cu
privire la renuntarea la lume, si de aceea l-au rugat pe Domnul sa le arate vointa Sa la prima deschidere
a cartii. Dupad ce a terminat rugdciunea, Francisc a luat Evanghelia care era inchisd si ingenunchindu-se
in fata altarului a deschis-o. Ochii i-au cazut pe sfatul Domnului: Daca vrei sa fii desavarsit, mergi si
vinde totul (...). Francisc dupa ce a citit paragraful a fost foarte fericit §i a multumit Domnului. Dar ca
adevarat adorator al Sfintei Treimi, a vrut sprijinul a trei martori; de aceea a deschis cartea a doua oara
si a treia oard. A doua oard a primit acest indemn: Sa nu luati nimic cu voi pe drum etc.; iar a treia oara
a primit cuvantul: Cine vrea sa ma urmeze, sa renunte la sine insusi etc.”®. Iatd cum Sf. Francisc de
Assisi a pus in practica profetia, cerand Domnului un cuvant profetic pentru a intelege vointa Sa si
pentru a i se lumina calea si stilul de viata pe care avea sa-l traiascd in simplitate, asemenea apostolilor
lui Cristos.

2.2. Vorbirea in limbi

Trebuie spus inca de la Inceput cad aceasta carisma se poate manifesta atat prin vorbire, cat si
prin cant. In timpul rugédciunii carismatice, aceasta carisma se foloseste indeosebi sub forma cantului in
limbi. Augustin spune despre cantul in limbi cd este cantul omului nou care se exprima in noi, cand
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Dumnezeu care ne-a ficut dumnezei, luminand cu lumina sa ochiul nostru interior”’. Este cantul inimii
care nu stie sd tacd inaintea Dumnezeului sau, pentru ca e bine sd nu stea ascunse darurile primite de la
el, mai ales acelea prin care suntem vindecati. Acest cant este o jubilare pe care nu o intalnim decat
printre persoanele reinnoite prin intermediul acelui har, care se identifica cu efuziunea Duhului de la
Rusalii®®. Intr-adevar, cine este locuit de Duhul Sfant si se lasa inspirat de El in rugiciunea sa, ajunge la
un moment dat sd pronunte anumite sunete, care nu sunt nici macar silabe, care-l introduce intr-o
intimitate profunda cu Dumnezeu. ,,Adevdrata participare a credinciosilor la acest cant de lauda dictat
de Duhul Sfant, care da glas tuturor rugaciunilor noastre, a inceput in ziua in care Isus inviat l-a trimis
pe Duhul Sfant™*.

Pentru a intelege importanta acestei carisme a vorbirii in limbi, este fundamentald referinta la
Sf. Paul care le spune Corintenilor: ,,As dori ca toti sd vorbiti in limbi” (/Cor 14,5). lar Isus, in
Evanghelia dupa Marcu, spune: ,,..in numele meu (...) vor vorbi limbi noi” (Mc 16,17). Cu toate
acestea, in general, ,,vorbirea in limbi” dd nastere la o perplexitate. Uneori se Intdmpla ca unii sa rada,
iar altii sd se scandalizeze. Sf. Paul vorbeste, desigur, din experienta personald, atunci cind spune:
»Asadar, daca s-ar aduna intreaga Biserica intr-un loc si toti ar vorbi in limbi, si daca ar intra niste
nestiutori sau fara credintd, n-ar spune ca sunteti nebuni?”’ (/Cor 14,23). Dar Sf. Paul stie foarte bine ca
»hebunia lui Dumnezeu este mai inteleapta decdt oamenii si slabiciunea lui Dumnezeu este mai
puternica decat oamenii” (/Cor 1,25).

Este cunoscut faptul cd persoana care participd pentru prima datd la o intalnire de rugaciune
carismaticd, poate fi oarecum intrigata auzind cantul in limbi. ,,.La inceput va fi derutatd de aceastd
exprimare verbald spontand sau de silabele care se succed, fara sa fie articulate n fraze semnificative
pentru cel care le pronunta. E important sa se Inteleaga exact despre ce e vorba, fara sa amplifice sau sa
minimalizeze aceasta rugdciune «glossolalica»™.

La intrebarea "de ce carismaticii se roaga in limbi?", rdspunsul este simplu: pentru ca nu stiu ce
cuvinte sd spund si ce anume sd ceard in rugdciune asa cum se cuvine. Si este chiar adevarat, caci Sf.
Paul in Scrisoarea catre Romani spune: ,,Duhul vine in ajutorul slabiciunii noastre pentru cd nu stim ce
sa cerem in rugdciune asa cum se cuvine, dar Duhul Insusi intervine pentru noi cu suspine negraite.
Insa, cel care cerceteaza inimile stie care este dorinta Duhului” (Rom 8,26-27). Iatd ci Paul descrie
aceastd carisma a glossolaliei prin termenul suspine negraite: ,,Duhul insusi intervine pentru noi cu
suspine negraite” (Rom 8,26).

Un alt raspuns la Intrebarea "de ce carismaticii canta in limbi?" il dau chiar doi dintre pionierii
RCC, Kevin si Dorothy Ranaghan: ,,In domeniul poeziei, al muzicii, al artei si a multor alte forme de
exprimare, noi incercdm sd ne depasim pe noi Ingine, sd exprimdm inexprimabilul, sd cantam
frumusetea, extazul si chiar inevitabilele lucruri urate, ale acestei lumi create de Dumnezeu. Prin
tacerea profunda a privirii lor, indragostitii vorbesc un limbaj pe care numai ei il inteleg. (...) Daca este
vreun moment in care cuvintele noastre sunt insuficiente, este tocmai momentul in care ne aflam in
prezenta Cuvantului care iubeste, care cheama si care cere un raspuns de la noi”™'.

Cu privire la valoarea spirituald concreta a cantului in limbi, multi marturisitori atesta ca ,,acest
mod de rugaciune este o forma de degajare de sine, de deblocare si de eliberare interioara inaintea lui
Dumnezeu si a celorlalti. (...). Adaugam faptul ca noi suntem in general teribil de complexati, atunci
cand e vorba de a ne exterioriza sentimentele religioase profunde atat fata de Dumnezeu, cat si fata de

% Cf. AucusTiN biN Hippona, Enarrationes in Psalmos 32, Sermo 11, 1, 8, in 1.-P. MiGNE, (ed.), Patrologiae cursus completus,
Series latina (PL 36, 283), Parisiis 1844-1864.

¥ Cf. Ipem, Enarrationes in Psalmos 94, 5, in J.-P. MIGNE, op. cit., PL 37, 1219.

8 Cf. Ipem, Enarrationes in Psalmos 99, 3, in J.-P. MiGNE, op. cit., PL 37, 1271.

¥ Guseppe BENTIVEGNA, S.J., Effusione dello Spirito Santo e doni carismatici. La testimonianza di Sant’Agostino, Ed. RnS,
Roma 1995, p. 58.

L. J. SueNens, op. cit., p. 119.

3! Keviv -Dorotiy RanacraN, 1] ritorno dello Spirito, trad. de Andrea Gianni, Ed. Jaca Book, Milano 1973, p. 125.



ceilalti”**. Acest mod de rugédciune aduce multd pace, nu exclude pe nimeni si se poate practica de unul

singur sau in grup. Atunci cand ia forma cantului comunitar spontan, aceastd rugaciune este de o
frumusete rard si de o intensitate spirituald impresionantd, mai ales pentru cel care o aude pe
neasteptate.

,A primi darul vorbirii in limbi este echivalent cu a primi un dar de rugiciune contemplativa. in
consecinta, cand persoana primeste un dar de contemplatie vocala (rugdciunea in limbi), va simti de
obicei, mai ugoard si mai atrdgatoare, contemplatia In tacere. Astfel, este o analogie intre rugdciunea in
limbi si recitarea Rozariului, inteles drept contemplare a misterelor vietii lui Isus in timp ce se spune
Bucura-te Maria™.

2.3. Discernamantul duhurilor

Discernamantul duhurilor este darul care conferd capacitatea de a recunoaste pe cei care au
aparenta evlaviei, dar au renegat forta interioard, dupa cum spune Sf. Paul: ,,avand infatisarea evlaviei,
dar renegand puterea ei” (27im 3,5). Astfel, acest dar carismatic ajutd la formularea unor "diagnostice"
spirituale, la a scruta pana in adanc motivatiile si a distinge clar cat din motivatia respectiva este divina,
cat este umana sau cat este diabolica.

Cu alte cuvinte, carisma discernamantul duhurilor se refera la faptul de a judeca daca un anumit
act sau o serie de acte vin de la Duhul Sfant, de la duhul Cel Rau sau de la spiritul omenesc. Cu privire
la aceste trei tipuri de spirite, trebuie spus ca ,,Duhul lui Dumnezeu ne impinge mereu spre bine si
lucreaza in noi In mod direct sau prin cauze secundare; diavolul ne conduce mereu cétre rau, folosindu-
se de puterile sale sau exercitdnd asupra noastrd puterea atractiei pentru lucrurile din lume; spiritul
omenesc poate sd ne conduca atat spre bine, cat si spre rau: asta depinde de intentia persoanei de a
urmiri bunul simt sau propriile dorinte”**. Tnsa, pentru a reusi si inteleg care din aceste duhuri ma
tulburd, e nevoie de multd rugaciune: ,,Daca eu nu imi dedic in mod regulat si fidel un timp pentru
contemplarea Domnului, va fi greu sd reusesc sa am cu El o relatie fata-catre-fata, care este
indispensabila pentru a putea discerne care din aceste duhuri ma agita”™.

E important de subliniat semnele care ajutd la recunoasterea si distingerea celor trei tipuri de
spirite.

Duhul lui Dumnezeu este recunoscut dupa urmatoarele semne:

- Adevarul. Daca o persoand sustine opinii contrare adevdrului revelat, a Invataturii
infailibile a Bisericii etc.

- Docilitatea. Cine e condus de Duhul Sfant accepta cu pace profunda sfatul si parerea
fratilor care au o autoritate asupra lui.

- Discretia. Cine actioneaza migcat fiind de Duhul Sfant este discret si prudent in tot ceea
ce face, iar in el totul este echilibrat, edificator, calm si pacific.

- Pacea. Experimenteaza o seninatate profunda si o pace stabila si durabila.

- Puritatea intentiei. Cauta numai vointa si slava lui Dumnezeu in tot ceea ce face si
traieste.

- Rabdarea in suferinta. Suportd cu senindtate orice suferintd fard sa vrea sa inteleaga
daca are dreptate sau nu.

2 L. J. Suenens, op. cit., pp. 123-124.

3 Rosert Faricy, S.J., ,,Contemplazione € dono di lingue”, in AA.VV., I carismi nel Rinnovamento, Supplemento al nr.
5/86, Roma 1986, p. 81.

3 Fio MascarenHas, ,,Discernere per affrontare la sfida. Il discernimento degli spiriti”, in AA.VV., Una grazia, una sfida,
una missione. Il Rinnovamento Carismatico Cattolico nella Chiesa del terzo millenio, Ed. Rinnovamento nello Spirito
Santo, Roma 2000, p. 151.

3% Rosert Faricy, S.J., ,,Discernimento degli spiriti”, in AA.VV., I carismi nel Rinnovamento, Supplemento al nr. 5/86,
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- Simplitatea. Nu lipseste niciodata 1n cel care este miscat de Duhul Sfant simplitatea, asa
cum nu exista in el aroganta, ipocrizie sau vanitate.

- Libertatea. In cel care este liber nu exista atasamente de lucruri materiale, dar nici de
darurile lui Dumnezeu, pentru ca totul se primeste din mainile lui Dumnezeu ca dar.

Duhul omenesc este recunoscut prin faptul ca ,,tinde mereu sa satisfaca placerea personala, este
prietenul placerii i dusmanul suferintei. Cautd tot ceea ce este compatibil cu temperamentul sau, cu
gusturile sale, cu capriciile sale personale sau satisfacerea amorului propriu. Nu vrea sa auda vorbindu-
se de umiliri, penitentd si renuntari, dimpotriva vrea succes, onoruri, aplauze si distractii”*®. Duhul Cel
Rau este recunoscut dupa urmatoarele semne:

- Spiritul de falsitate: Diavolul este parintele minciunii i ingeala persoana cu "adevaruri"
false, ipocrizie, simulari si duplicitate.

- Curiozitatea bolnavicioasa. Cine e condus de spiritul Cel Rau este fascinat de ocult si
cauta aspectele ezoterice ale fenomenelor mistice.

- Confuzia. Persoana condusd de spiritul Cel Rau este confuza, nelinistita, trdieste 1n
anxietate, depresie, disperare, lipsd de incredere, descurajare.

- Incapatinarea. In general, persoana are probleme cu ascultarea fatd de autoritate si
traieste in impietrirea inimii.

- Indiscretia. Persoana traieste intr-o continud indiscretie si are un spirit de agitatie.

- Spiritul de orgoliu si de vanitate. Aceste persoane sunt foarte anxioase cu privire la
manifestarea darurilor primite de la Dumnezeu si a experientelor lor mistice.

- Nerabdarea 1n suferinta si resentiment continuu.

- Pasiuni necontrolate si puternice inclinatii citre senzualitate.

Carisma discernamantul duhurilor nu descopera doar ceea ce este diabolic, dar ajuta si la
recunoasterea celorlalte daruri carismatice si daca s-a amestecat ceva din duhul omenesc. Acest dar I-a
demonstrat apostolul Paul atunci cand discipolii i-au spus s@ nu urce la Ierusalim (cf. Fap 21,4). Elnua
actionat conform sfatului lor, pentru ca nu rugdmintea de a nu se duce, ci cunoasterea pericolului era de
la Duhul Sfant, asa cum a confirmat apoi si profetia lui Agabos, care, cu o centura, a prezis Apostolului
captivitatea sa (cf. Fap 21,11).

In concluzie, trebuie spus cd ,discernamantul este un dar spiritual, in virtutea caruia
credinciosul este luminat de Duhul Sfant, astfel incat poate exprima o judecatd sigurd asupra lucrurilor
care sunt prea profunde pentru ca inteligenta umana sa le poata defini. Aceastad iluminare este necesara
mai ales pentru cunoasterea lucrurilor care depdsesc natura noastra, deoarece fac parte din interventiile
minunate ale puterii divine™”’. Instrumentele prin care se dobandeste carisma discernamantului sunt:

«— - Rugdciunea, care este instrumentul cel mai important;

«— - Studiul, prin care se ajunge la cunoasterea principiilor generale ale teologiei spirituale
continute in Sf. Scripturd si in viata sfintilor. indeosebi Sf. Ignatiu de Loyola, care este
considerat un maestru in discernamant, a scris pagini importante cu privire la
discernamantul spiritelor’®;

«— - Experienta personala, care se refera la un drum profund de cunoastere de sine.

2.4. Carisma vindecarilor

Carismele extraordinare pot deveni un instrument puternic de evanghelizare, o invitatie speciala
la convertire si la sfintenie. In aceastd categorie se pozitioneaza si carisma vindecarilor.

36 Fio MASCARENHAS, op. cit., pp. 153-154.
37 GiuseppE BENTIVEGNA, op. cit., p. 151.
3% Cf. IonaTu DE Lovora, Exercitii spirituale, trad. de Christian Tamas, Ed. Polirom, lasi 1996, nr. 313-336.



Dupa parerea mea, aceastd carisma a vindecdrilor este folositd la plural, deoarece se refera atat
la vindecarea interioara, cat si la cea fizica. Prin urmare, in /Cor 12,9, Paul foloseste acest termen la
plural: cari, smata ivama, twn (carisma vindecarilor), pentru ca sunt doua tipuri de vindecari.

In acest referat, se va trata mai intdi vindecarea interioara dat fiind ca, in general, vindecarea
fizica are loc oricum dupa o vindecare interioara, si in plus e de la sine Inteles ca vindecarea fizica se
refera la vindecarea unei boli trupesti, in timp ce vindecarea interioara include multe domenii si aspecte
ale vietii spirituale. De exemplu, In Mt 9,1-8 unde este relatatd vindecarea unui paralizat, reiese clar
faptul ca mai intai are loc vindecarea interioara a acelui paralizat, atunci cand Isus i1 spune: ,,Pacatele
iti sunt iertate” (Mt 9,2), si abia dupa aceea are loc vindecarea fizica, atunci cand Isus i spune: ,,Ridica-
te, 1a-ti targa si du-te la casa ta!” (Mt 9,6).

a. Vindecarea interioara

Vindecarea interioard face parte, sd spunem asa, din procesul de vindecare in general si deci si
din vindecarea fizica. ,,Cu totii am experimentat, macar o data, suferinte si conflicte interioare, furie
violenta si nemotivata, fricad sau tristete. Stim din Evanghelie ca Isus poate sa vindece nu numai fizic, ci
si la nivel interior, la nivel psihologic, la nivel afectiv’®’. Tar conditiile obisnuite pentru vindecarea
interioard sunt doua: credinta — a crede in puterea de vindecare a lui Isus -, si iertarea celor care au
produs ranile interioare.

Ca prima conditie, Isus cere credintd nu doar in iubirea lui, ci si in puterea lui, cdci iubirea lui
este puternica si vindecd. Puterea de a vindeca a lui Isus nu este mai mica astdzi decat atunci cand
vindeca peroanele in timpul misiunii sale publice. Prin credinta in puterea vindecdtoare a lui Isus,
persoana in cauzd poate sd ia decizia de a se lasa vindecatd. Prin aceasta decizie de a accepta
vindecarea, persoana se deschide tot mai mult iubirii lui Isus care vindeca.

A doua conditie necesara vindecdrii interioare, s-a spus mai sus, este aceea de a ierta pe ceilalti.
Daca nu iert persoanele care mi-au facut rau, durerea pe care ele mi-au provocat-o poate sa ma
blocheze, poate sa impiedice puterea de vindecare a lui Isus. Daca nu pot sa iert pe deplin persoana care
m-a jignit $i mi-a facut rdu, Inseamna ca simt Incd manie si resentiment fatd de acea persoana.

Aici trebuie spus ca vindecarea interioard poate avea loc prin rugiciunea personald, dar si prin
cea comunitard. Rugaciunea se poate face cu impunerea mainilor sau nu, in functie de situatii. Apoi
rugiciunea de vindecare se poate face si la distantd, cdci rugdciunea e mereu ascultatd. Oricum,
Dumnezeu actioneazd de obicei prin instrumente umane si in situatii umane, dar este El cel care
vindeca. Este important apoi ca ,,persoana care primeste rugdciunea sa se simta primita intr-o atmosfera
caracterizatad de caldura umana, de iubire, de intelegere si de compasiune. Nu trebuie sd existe spatiu
pentru duritate, severitate sau lipsd de tact. Dimpotriva, e necesar a ne ruga asa cum se ruga Isus cu
ceilalti si pentru ceilalti: cu compasiune, intelegere si mare iubire. latd de ce nu este recomandat,
vorbind 1n general, sd se facd rugdciunea de vindecare Intr-un grup care depaseste trei sau patru
persoane, inclusd fiind persoana care cere lui Dumnezeu vindecare. Cand sunt mai mult de trei
persoane, intr-adevir, se poate pierde sensul de intimitate si pot aparea riscuri cu privire la discretie”®.

Trebuie amintit si faptul ca situatiile ideale, in care poate avea loc vindecarea, sunt
sacramentele, in mod deosebit Sacramentul Spovezii, al Maslului si al Euharistiei. Prin Spovada se
experimenteaza durerea pentru pacate, dar si iertarea si pacea lui Dumnezeu. Spovada nu il umileste pe
om, ci il ridica, il inaltd. Cand fiul risipitor se intoarce la tatdl, acesta nu il intreaba nimic cu privire la
trecut, nu il dojeneste, nu ii reproseazd absolut nimic, ci 1l Tmbratiseaza si il primeste asa cum este; il
ridica prin faptul cd 1i redd demnitatea de fiu. Dumnezeu nu vrea niciodatd umilirea creaturii sale.
Iubirea lui Dumnezeu este vulnerabila ca aceea a unei mame. El se emotioneaza profund cand unul din

% RoserT Faricy, S.J., ,,La guarigione interiore”, in AA.VV., I carismi nel Rinnovamento, Supplemento al nr. 5/86, Roma
1986, p. 95.
0 Rosert Faricy, S.J., op. cit., p. 97.



fiii sai merge la El cu inima sfasiatd si 11 marturiseste propria mizerie pe care El o spala si o curdta cu
apa milostivirii sale.

Maslul scoate in evidenta faptul ca puterea Sacramentului nu este doar o pregdtire pentru viata
de dincolo, ci si o pregatire pentru iertarea pacatelor si vindecarea fizica si spirituald. lar Euharistia
este, prin excelenta, sacrament de vindecare a relatiilor personale.

O rugaciune de vindecare interioara ajutd si la experimentarea puterii i iubirii lui Isus atat de
profund, de intim si de detaliat in orice domeniu al vietii interioare, incat produce o crestere spirituala.
Ceea ce nu apartine lui Isus, adicd omul cel vechi, moare, iar El traieste in noi tot mai puternic: ,,Omul
nostru cel vechi a fost rastignit impreuna cu el, pentru ca trupul pacatului sa fie nimicit, asa Incat sa nu
mai fim sclavii pacatului” (Rom 6,6). Astfel, rugaciunea de vindecare ne ajutd sa descoperim eu-1
nostru adevarat, sd-l elibereze, sd purifice si sd vindece mintea noastrd, ne reveleazd adevarul despre
Botezul nostru, mai exact ca Isus a fost mereu cu noi, nu ne-a abandonat niciodata si lucreaza constant
in interiorul nostru. Cu alte cuvinte, rugaciunea de vindecare ne ajuta sa ne imbracam cu omul cel nou:
»--.imbracati-vd cu omul cel nou, cel creat dupa [asemdnarea lui] Dumnezeu in dreptate si in sfintenia
adevarului” (Ef 4,24). Deci prin vindecarea interioara putem atinge scopul natural al vietii crestine,
dupa cum spune Sf. Paul: ,,... la fel si noi s umblam intr-o viatd noud” (Rom 6,4), sau asa cum s-a
exprimat Isus: ,In ziua aceea veti cunoaste cd eu sunt in Tatdl meu, iar voi in mine si eu in voi” (In
14,20).

Cand suntem vindecati spiritual, Duhul lui Dumnezeu, inradacinat in noi incd de la Botez,
infloreste in fiecare domeniu al vietii. In acel moment, ne dim seama ca Altcineva triieste in noi, si in
El reusim, folosind darurile sale, si construim Imparitia lui Dumnezeu pe pimant*. Astfel, trebuie
spus ca vindecarea interioara nu este ceva nou pentru crestinism. Termenul poate fi nou si cuvintele pe
care le folosim pentru aceasta definitie pot fi moderne, dar esenta acestei experiente este antica precum
parabolele care relateaza vindecirile lui Isus sau scrierile lui Paul. Intr-adevar, in Evanghelii gisim
multe vindecdri interioare pe care Isus le-a facut, de exemplu, vindecarea interioara a samaritenei la
fantana lui lacob (cf. In 4,1-38), a femeii pacdtoase care i-a uns picioarele cu miresme (cf. Lc 7,36-50)
si multe altele.

Vindecarea interioara este o parte din mostenirea lasatd de marii Parinti ai Bisericii.
Confesiunile lui Augustin, de exemplu, sunt un fel de jurnal personal in care autorul relateaza multe
experiente pe care am putea sd le definim drept vindecare interioard, obtinutd printr-un proces de
purificare a experientelor din trecutul vietii sale. Exercitiile spirituale ale lui Ignatiu de Loyola
reprezintd prima lucrare spirituald mare care introduce forme de rugdciune pentru vindecarea spirituala.
Capodoperele Sfantului Ioan al Crucii si ale Sfintei Tereza de Avila au fost redactate pentru popor si
lumea de rand, si nu pentru cdlugdrii sau calugaritele de clauzurd, indicand drumul de urmat pentru o
vindecare interioard si pentru descoperirea adevaratului eu®.

Vindecarea interioara, intrucat este o formd de rugaciune in care Isus cu delicatete conduce
persoana in cauza sd se priveascd in lumina iubirii sale, poate conduce la o crestere si la o plinatate
spirituala.

b. Vindecarea fizica

In toati istoria Bisericii, vindecarea a fost considerati un semn al compasiunii Domnului fati de
cei bolnavi si suferinzi: ,,El a vindecat pe multi care sufereau de diferite boli” (Mc 1,34). $i in zilele
noastre, dacd luam in consideratie multimea de persoane suferinde, pare cd Duhul Sfant vrea sd puna in
prim plan darurile de vindecare. ,,Aceste daruri au devenit parte integrantd a Reinnoirii Carismatice.

41 Cf. Turopore E. posson, Come pregare per la guarigione interiore, trad. de L. Milena, Ed. Ancora, Milano 1989, p. 19.
2 Cf. Tueopore E. possoN, op. cit., pp. 21-22.



Carismele de vindecare sunt exercitate ca semne ale prezentei puternice a Duhului Sfant in lume si ale
dorintei de mantuire pe care Dumnezeu o are pentru fiecare™.

Vindecarea nu trebuie sd fie vazuta niciodatd ca un act izolat. Ea face parte din intilnirea cu
Dumnezeul cel viu si din convertirea inimii. Vindecarea bolnavilor este daruitd ca un semn al prezentei
Imparitiei si trebuie vazuti mereu ca o parte integranti a evanghelizarii. Cine primeste o vindecare,
devine semn al actiunii Duhului lui Dumnezeu (cf. Fap 3,1-10; 4,8-10) si a puterii sale de vindecare.

Nu trebuie niciodatd sa se fixeze privirea asupra persoanei care are carisma vindecdrii. Isus are
toatd puterea, iar oamenii nu sunt decat canale ale harului sdu, sunt instrumente pe care Domnul le
foloseste pentru a-si manifesta puterea si slava. Chiar si atunci cand medicina aduce o vindecare, este
prezent tot Dumnezeu care actioneaza prin stiintd. Medicul poate fi efectiv un instrument privilegiat al
puterii Domnului, chiar daca deseori se intampla sa lucreze pentru alte scopuri diferite de cele ale lui
Dumnezeu.

Cand cineva impune mainile asupra unui bolnav, acestea sunt ca niste "manusi" pe care Isus si
le pune in maini. Isus e cel care actioneaza prin intermediul lui*. Sunt persoane care nu indrdznesc sa
se roage pentru bolnavi pentru ca se gandesc cad acestia din urma nu vor primi cine stie ce de la ele.
Desigur ca nu vor primi nimic, daca aceste persoane cred ca prin puterea lor se vindeca bolnavii, iar in
cazul acesta au dreptate sa le fie teama. Noi nu suntem in stare sd vindecam nici macar o durere de
masea, insa dacd privim impreunad cu bolnavul la Isus, puterea lui Dumnezeu se poate manifesta.
Astfel, Isus 1si continua lucrarea de vindecare, folosindu-se de oameni ca de niste instrumente. De
aceea, suntem cu totii invitati sa ne rugam pentru vindecare, pentru ca darul vindecarii este propus
tuturor botezatilor. Nimeni nu este privilegiat. Este o slujire pentru poporul lui Dumnezeu. Sa nu
asteptam sa fi primit carisma vindecarii pentru a Incepe sa ne rugam pentru bolnavi, caci ea nu poate fi
primitd decat atunci cand Domnul vede ca noi suntem in slujirea bolnavilor i ne rugdm deja pentru
ei®.

Cu toate acestea, trebuie avut in vedere faptul ca o suferintd sau o boala poate face parte dintr-
un plan al lui Dumnezeu care are in vedere sfintirea unei persoane. Prin urmare, dacd vointa lui
Dumnezeu este ca prin acea boald si suferintd persoana sd se sfinteasca, a cere vindecarea de aceasta
boald ar insemna a ne opune vointei lui Dumnezeu. In acest caz, persoana trebuie si imbritiseze
crucea, unindu-se in suferintd cu Cristos, de la care primeste fortd i sperantd. Totusi, existd §i o
atitudine fundamental gresiti cum ci Dumnezeu este cel care ne trimite suferinta. Insi, conform
doctrinei crestine orice boala si suferintd este consecinta pacatului originar si prin urmare nu vine de la
Dumnezeu. In schimb, Dumnezeu poate permite o anumiti suferinti in viata cuiva, deoarece
Dumnezeu stie foarte bine ca doar acea suferintd ajutd persoana in cauzd sa se schimbe si sa se
converteasca. Cu alte cuvinte, ,,dacd eu cred ca Dumnezeu, mi-a trimis o boald pentru a céli iubirea
mea, evident cad nu ma voi ruga pentru a fi eliberat de aceastd boald, ci voi imbratisa mai degraba
crucea mea si voi refuza si profit de orice mangaiere. Insi, in niciun paragraf din Evanghelie nu-1
vedem pe Cristos Incurajandu-i pe cei bolnavi sa trdiasca cu boala lor. Dimpotriva, el trateazd boala
mereu ca o manifestare a imparatiei Satanei, care a venit sa distruga”™.

2.5. Carisma cunoasterii

De la inceput trebuie spus cd aceastd carisma a cunoasterii este de natura profetica. Si avem in
Evanghelia dupa loan un exemplu elocvent, atunci cand Isus 1i reveleaza femeii samaritene tot trecutul

# PauL Josepu Corogs, Chiamati a santita. Orientamenti teologico-pastorali per le comunita del Rinnovamento Carismatico,
trad. de S. Galandrini, Ed. Ancora, Milano 1998, p. 92.

4 Cf. EmiLiano TaRDIF, Il carisma di guarigione, trad. de Pietro Crespi, Ed. Queriniana, Brescia 1996, p. 19.

4 Cf. EmiLiano TARDIF, op. cit., pp. 25-26.

* Francis MacNurr, 11 carisma delle guarigioni, trad. de Carlo Danna, Ed. Paoline, Roma 1978, p. 41.



ei (cf. In 4,1-26), iar ea insdsi 1l numeste pe Isus profet: ,,Doamne, vad cd esti profet!” (In 4,19),
deoarece Isus i-a dezvaluit ceea ce ea trdia in inima ei.

Pornind de la acest fapt din Evanghelie, trebuie spus ca ceea ce frapeaza din aceasta manifestare
este precizia cu care se reveleaza cuvantul cunoasterii, permitdnd persoanei — care e cat pe ce sa fie
vizitata de Dumnezeu — sd se recunoascd efectiv si, cu toatd libertatea, sa primeascd sau nu aceastd
vizita supranaturala.

Cuvantul de cunoastere, fiind de tip profetic, nu acuza si nu premediteaza nimic, adicd persoana
care primeste cuvantul cunoasterii nu se gandeste dinainte ce sa spund, nu premediteaza nimic,
deoarece primeste cuvantul respectiv de la Dumnezeu exact In momentul 1n care este nevoie sa-1
proclame. O profetie, indiferent de ce natura ar fi, nu judeca, nu acuzd, tine mereu cont de libertatea
subiectului catre care se adreseaza*’. Cu alte cuvinte, cuvantul de cunoastere nu obliga la nimic si nu
pretinde nimic, deoarece reveleaza doar un fapt interior si invita la a primi acel har. Asadar, cuvantul
cunoasterii seamana cu ceea ce, in mod traditional, se numeste cercetarea inimilor sau darul de a citi
in suflet. Trebuie amintit aici exemplul Sf. Francisc de Assisi, care a primit un cuvant de consolare
pentru un frate de al sau, pe nume Riccieri, i fard si-i dea alte informatii, Francisc i-a spus acel cuvant
in timp ce-i facea semnul crucii pe frunte. Ispita acelui frate a disparut intr-o clipitd. Si Parohul de Ars
era inzestrat cu acest har de a citi in suflete, mai ales in cadrul Sacramentului Reconcilierii.

Trebuie facuta o precizare esentiala, si anume cd un cuvdnt de cunoagtere autentic pastreaza
intotdeauna discretia atat cu privire la continutul acestuia, cit si cu privire la persoana In cauza.
Cuvantul de cunoastere este, deci, un fel de profetie, dar care nu prevesteste nimic pentru viitor.
Dimpotriva, descopera prezentul specific al lui Dumnezeu pentru cineva anume®. La fel de important
este de precizat faptul cd aceasta carisma este un dar gratuit, adica fara un raport direct cu gradul de
sfintenie al persoanei care l-a primit.

Roadele acestei carisme a cuvantului cunoasterii depind de raspunsul pe care persoana il da
invitatiei facute de Dumnezeu; poate sa fie, de exemplu, o invitatie la convertire, la renuntarea la un
viciu anume, dar dacd persoana nu raspunde, nu vor fi niciodatd roade. Cu toate acestea, se pot
mentiona anumite roade care provin in urma exercitarii acestei carisme, si anume vindecarea de boli
fizice sau spirituale, dar si eliberarea de anumite ispite persistente sau chiar de dependente, cum ar fi:
alcoolul, drogul, ocultismul, ezoterismul etc. Persoana in cauzd, dupd ce a facut o experientd de
vindecare fizicd sau interioard, simte o dorintd de reconciliere. ,,Aceste roade de reconciliere sunt cele
mai edificatoare si cele care confirmd. Ele actioneazd exact ca sigiliul Duhului Sfant care viziteaza
inimile, intareste trupurile si transforma vietile”®. Lista roadelor acestei carisme ar fi incompletd, daca
nu am mentiona cuvintele de cunoastere cu privire la o vocatie speciala a unei persoane, adicd prin
intermediul acestei carisme Duhul Sfant clarifica mai bine unei persoane vocatia sa specifica. Sigur ca
un cuvant de cunoagtere nu determind niciodatd o vocatie, dar poate fi un mijloc de a primi o lumina
sau o forta care permite persoanei In cauzd sa mai facd un pas in drumul pe care Dumnezeu 1 l-a trasat.

47 Cf. PuiirpE MADRE, 11 carisma della conoscenza, trad. de Franco Bruno, Ed. RnS, Roma 1985, p. 17.
8 Cf. Ibidem, p. 18.
* PuiLierE MADRE, 1] carisma della conoscenza, trad. de Franco Bruno, Ed. RnS, Roma 1985, p. 37.



CONCLUZIE

Ideea de baza a celor prezentate cu privire la carisme a fost aceea de a ardta ca ceva se poate
spune cu privire la acestea, chiar daca fac parte din dimensiunea practica a Bisericii, precum si din
dimensiunea vocationald personala a relatiei cu Dumnezeu. Carismele sunt realitati spirituale, date
fiecaruia, ceea ce inseamna ca sunt strans legate de subiectul care le exercita. Cu toate acestea, atat Sf.
Scripturd si documentele Bisericii, cat si dimensiunea experientiald a exercitarii lor, mai ales in
contextul Reinnoirii Carismatice Catolice, constituie surse importante de reflectie teologica asupra
carismelor, ceea ce s-a §i incercat a se trasa in cele cateva pagini de mai sus. A ignora carismele
inseamna a ignora acea parte a Sf. Scripturi care vorbeste despre ele, inseamna a desconsidera modul
uzual de interventie a Duhului Sfant in viata Bisericii §i a crestinilor, Inseamna a lasa de o parte un mod
al Iui Dumnezeu de a lucra, mod care nicidecum nu este "invechit", ba chiar este mai actual ca
niciodata.
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